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fn 1988-1989, la propunerea lui Gabriel Liiceanu, am pornit impreund sd realizdm o
culegere cu publicistica romaneascd a lui Emil Cioran, aceea pe care Autorul n-a inclus-
oin cérfile editate in tara.

Dupd radsturnarea politicd si ideologicd din decembrie ‘89, s-a redeschis posibilitatea
editarii si a reeditarii scrierilor cioramene.

fn vara lui “90, din cele vreo 500 de pagini identificate, Gabriel Liiceanu i-a inméanat lui
Cioran vreo 400 de pagini, spre a-s1 da acordul pentru editare. Acesta a lasat deoparte
vreo 100 de pagini (nu cele mai accentuat ideologice — pe acelea le refinusem noi, pentru
imprejurdri mai putin tensionate ideologic decat ele din 90), a schimbat cateva cuvinte
(fara vreo semnificatie ideologicd sau filosoficd), a scris un cuvant inainte si asa s-a
tipdrit, la Editura Humanitas, culegerea publicisticd Singuratate si destin (in timpul roti-
tor, dupa culegerea Revelatiile durerii, ingrijitd de Mariana Vartic si Aurel Sasu).

O parte dintre textele ramase in afara culegerii, a fost trimise de Horia-Roman
Patapievici (?...) la revista ,,Vatra”, unde a apédrut in nr. /-8 din 2004.

Cateva articole au fost incluse si intr-o culegere colectivd.

Acum, in preajma Centenarului nasterii lui Emil Cioran, prin bundvoinfa conducerii
revistel , Caiete critice” si pand la adunarea lor intr-o edifie (amanatd) de Opere, revdd
lumina tiparului publicistic toate acele aproape 170 de pagini semanate de si risipite al
ganditorului rdsindrean — incepand cu numadrul de fafd.

Marin DIACONU
tulie 2010
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DIMITRIE COMSA
Randuri, nu biografice

Pentru cei care au fost aproape de Dimi-
trie Comsa, moartea lui este un prilej de
inexprimabila indurerare. Cei multi se vor
multumi cu informatii asupra mersului vie-
tii sale exterioare, dar niciodata, si prin nicio
cale posibild, nu vor ajunge sa infeleaga
stilul sau interior, particularitatea fiintei
sale. Exista, in acest om, un entuziasm si o
credinta in lucruri, o pasiune de a se darui
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pentru orice fapta care intereseaza colectiv-
itatea, un optimism lipsit de sentimentali-
tate (fiindca izvora din vigoarea unui om ce
a infrant totdeauna durerea)... Omul era
capabil oricand sa depaseasca momentele
de indoiala prin umorul sau viu, care a fost
constitutiv firii sale. Noi cei tineri, dezabu-
zali inainte de vreme, incapabili de senina-
tate, torturati mai mult din lipsa de energie
launtrica decat prin framantarea unui fond
interior, ramanem inmarmuriti in fata
batranului, al carui destin a fost destul de
dureros si care gasea, oricand, prilejul sa
inlocuiasca incruntarea printr-un zambet.
Dimitrie Comsa a fost, inainte de toate, un
om de temperament, care colora toate lucru-
rile personal, le dadea, cu alte cuvinte, ca-
racterul de viata. Nu era nimic in el din spir-
itul eclectic si de compromis, pe care-1 vezi
la atatia din intelectualii romani, nu era
nimic din frica de a privi lucrurile in fata, ci
era un curaj deosebit, care i-a adus si pri-
eteni, dar si dusmani. Acesta este un lucru
foarte important, fiindca nu oricine poate
avea dusmani atat de categorici cum a avut
el. A avea dusmani, se stie!, aceasta
dovedeste ca traiesti intens viata, ca lupti si
crezi in ceva. Este o existenta foarte sterila
aceea fara adversari. Idealul oricarui om
care traieste cu adevarat este sa nu accepte
totul. Nu gaseai niciodata, la Dimitrie
Comsa, acea renuntare senila, acea pretinsa
comprehensiune, care consta in a accepta
totul. Omul era prea viu si iubea prea mult
viata, pentru a renunta la lupta. El este
absolut reprezentativ pentru tipul omului
activ, care imprumuta farmec lucrurilor,
care dezvolta toate virtualitatile fiintei sale si
care se integreaza organic in viata. Datorita
acestei integrari organice in fire se explica
simful lui pentru concret, pentru ceea ce este
particular si viu. Ura teoriile si constructiile
artificiale. Adesea imi spunea ca filosofia
(aici nu putem scapa niciodata cuvinte de
dispret pentru Hegel si Herbart) n-are nici
un contact cu viata, ca in definitiv totul este
sa infelegi lucrurile asa cum se prezinta ele,
fara presupozitiile abstracte ale teoriilor. De
aici pasiunea lui pentru stiintele naturale. El
nu era un problematic. Este aceasta un
defect? Niciodata n-am putea afirma acest
lucru. Este mult mai simpatic un om care
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participa viu si spontan la viata, decat acela
distrus de carti si care, mecanizat de lectura,
isi pierde sentimentul intim si nativ al exis-
tentei. Suntem o generatie care judecam oa-
menii dupa cartile citite, atunci cand ar tre-
bui sa-i judecam dupa structura lor particu-
lara, care se descopera in trairea concreta si
naturald. Dimitrie Comsa iubea fapta mai
mult decat ideea. Astfel se explica dispretul
lui pentru discutii si formalism, care n-au
fost cunoscute de generatia lui, mult mai
pozitiva decat a noastra; cel putin asa este
cazul in Ardeal, unde generatia noua da
semne de o sterilitate inexplicabila, impotri-
va tuturor asteptarilor.

Despre Dimitrie Comsa va trebui nea-
parat sa se scrie o carte, fiindca este pacat ca
aceasta viata atat de bogata si de complexa
sa ramana numai in amintirea catorva. Este
iarasi foarte adevarat ca nimeni nu va putea
sa redea farmecul inexprimabil al acestei
figuri. Omul a avut in viata tot ceea ce el a
avut. In deosebire de majoritatea ardele-
nilor, al caror caracter specific este inchide-
rea launtrica, el se deschidea pentru toti.
Numai Ilarie Chendi, care a fost elevul sau
la Academia Teologica din Sibiu, a mai dez-
voltat atata bogatie si verva in viata. Nu este
locul aci sa vorbim despre nationalistul si
luptatorul propriu-zis. Aceasta vor face altii
care, fiind intr-o varsta mai inaintata,
cunosc imprejurdrile ardelene. Noi insa,
care ne-am Impartasit din farmecul si
bogatia launtrica a acestui om incompara-
bil, incercdim momente mult mai intime si
mai dureroase, pentru a ne permite consid-
eratiuni biografice. Cu toate acestea, exista
consolarea: Dimitrie Comsa a fost un om
realizat, cu destinul interior implinit. Acesta
e mai mare lucru astdzi cand existentele
sunt atat de fragmentare si risipite.

,,Calendarul”, an I, nr.
februarie 1931, p

Un monstru modern:
bibliograful

Aspectul cel mai dureros pe care ni-1 in-
fatiseaza destramarea si decadenta culturii
moderne este desigur acela al bibliografu-
lui, o specie de intelectual cu creierul putred
si cu constiinta infectata.
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Aceasta figura de decadenta o gasesti in
absolut toate tarile, si daca incercam aici o
determinare sumara a notelor ei specifice, o
facem din convingerea ca ea ilustreaza o
stare generala de spirit, ca ea este revolta-
toare pentru o intreagd structura de viata
spirituala. Atunci cand se va face aprecierea
totalitatii procesului culturii moderne si
cand se vor stabili aspectele de decadenta
ale acesteia, primul plan va trebui sa-1 ocu-
pe, indiscutabil, acest monstru.

Bibliograful este un rob al cartilor. El nu
citeste cartile pentru ideile pe care acestea le
cuprind, ci pentru carti ca atare, pentru
numarul volumelor.

Indobitocit de numarul lor impresionant,
el nu asteaptd nimic altceva, decat con-
SUTieEea o1 G Tiei 1P, Va avea 'vacure
cand in doua zile va putea citi o carte ce
trece peste 500 de pagini. Socoteste numarul
paginilor ce le va putea citi intr-o saptama-
na, intr-o luna si asa mai departe. Daca ter-
mina cartea, putin il importa daca a castigat
ceva sau a asimilat-o, faptul important fiind
doar multumirea ce rezulta din consideratia
grosimii volumului. Cand il intrebi daca i-a
placut cartea, el ifi va spune ca este mai
groasa decat doua degete. Toate acestea le
suporti cu resemnare.

Pe bibliografi ii poti suporta eventual
atunci cand scriu carti, fiindca treci cu vede-
rea peste referintele obositoare. Cand insa
nenorocirea face sa-i intalnesti si sa-i vezi,
atunci ajungi la disperare. Nu poti vorbi de
o idee, nu poti povesti un fapt, nu poti face
un simplu comentar, fara sa-ti opuna,
staruitor si cu infatuatie, pe toti autorii si
volumele respective care trateaza asemenea
probleme. Nenorocitul nu-si poate inchipui
ca tu esti un om care poti aprecia ceva sin-
gur si independent, ca framantarea ta per-
sonald este destul de fecunda ca sa fie capa-
bila de o anumita spontaneitate si produc-
tivitate.

Bibliograful crede ca totul se poate
castiga numai din carti. De aici urmeaza
faptul ca intre el si viata se interpune cartea.

Nemaiputand sa gandeasca viu, se apre-
ciaza singur, sa injure sau sa aplaude,
recurge la aprecieri livresti, care, desigur,
pot sa fie bune, dar, prin faptul ca ai renun-
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tat implicit la spontaneitatea personala, te-
ai distrus ca individ.

Pentru cei multi, cartea a devenit un
scop; dar un scop nu in sensul bun al cuvan-
tului — cine ar fi acel om absurd, care ar con-
testa utilitatea cartii, atunci cand ea ar fi
intrebuintata ca un mijloc de imbogatire
launtrica si personald, iar, nu ca un mijloc
de robire —, ci in sensul prost, de aservire
totala.

Printre bibliografii moderni au aparut
exemplare — este drept, mai rare — care pun
mai bine in lumind pand unde poate duce
infectarea cu carti. Este vorba de tipul omu-
lui distrus totalmente de carte. Fata de
aceasta fiinta mizerabila, fatd de aceasta
vietate antipatica nu trebuie sd avem nicio
i, Tich Ui CurivZiviea pe Gire ufice om
ar putea sa o trezeasca.

Intelectualul adevarat a fost inlocuit de
bibliograf. Este desigur un rau, dar un rau
inevitabil si peste care nu se va putea trece.
Tragicul acesta e: omul creeaza si omul
devine rob creatiei. Bibliograful este omul
care s-a incurcat intre carfi si care nu poate
crea nimic. Este o mare iluzie a crede ca
numarul impresionant de carti, care apar pe
zi ce trece, ar fi rezultatul vreunui spirit
framantat. Dimpotriva. Aproape toate sunt
scrise dupa fise, dupa note luate din alte
carti.

Acesta este adevarul: cultura bibliogra-
filor este o cultura de fise. Ca aceasta cul-
tura de fise este rezultatul democratizarii
culturii, nimeni nu contesta. Putini, insa,
sunt inclinati a crede céd aceasta cultura de
fise, de savanti cu creierul uscat sau in
putrefactie este cu adevarat sterild. Aceasta
din motivul ca noi, modernii, apreciem mult
mai mult munca decat creatia spontana si
fragmentara; singura conditie este ca munca
sa fie continua. In domeniul culturii pro-
priu-zise, munca nu are o valoare deosebita;
ea este un element cu totul secundar. Nu
este oare o lipsa de perspectiva bogata in a
aprecia munca marunta si arhivareasca a
bibliografului? De ce atata concesie si atata
bunavointa pentru acest exemplar al deca-
dentei?

,Miscarea”, an XXIV, nr. 108,
3 aprilie 1931, p. 1
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Pentru o orientare
inspre cultura germana

Faptul ca in Romania a existat totdeauna
o problema a orientarii inspre alte tari, ca s-
a discutat incontinuu chestiunea depen-
dentei culturii noastre de celelalte culturi,
asa incat directionarea ei se realiza dupa
determinante exterioare, iar nu dupa o ire-
ductibila necesitate launtrica, dovedeste
excesiva noastra plasticitate si lipsa organ-
icd a unei substantialitati, iar nicidecum o
capacitate de viata ce s-a obiectiva In mani-
festari divergente, asa cum se intampla une-
oriin marile culturi, din cauza unei suprain-
cordari interne.

Deficienta organica a culturii noastre este
iremediabild, deoarece nu putem concepe o
astfel de discontinuitate care s& separeu in
unitafi structural opuse permanenfa inte-
rioara a unei culturi. In cazul nostru, aceasta
permanenta nu vizeaza o structura inche-
gata, ci constanta unei plasticitati care nu-si
poate gasi nicio forma. Caci noi n-am opus
influentelor un stil determinat de viata si n-
am refacut launtric motivele constitutive ale
unui curent imprumutat. Noi n-am trait ele-
mentele care se cristalizeaza in evolutia unei
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forme de spirit, ci am imprumutat forma
respectiva in realizarea definitiva si moarta.
Nu se poate ajunge la o adevarata intelegere
a fenomenului culturii romanesti fara
remarcarea faptului ca romdnului formele cul-
turii 11 sunt exterioare. Din acest motiv,
romanul este intotdeauna cu parerile ultim-
ului autor rasfoit. Ingrozitoarea receptivi-
tate de care da dovada aceasta natiune este
semnul unei mari deficiente, al unei absente
a logicii interioare, al unei lipse de sens ima-
nent, defecte care compromit si fac imposi-
bila orice incercare de teologie istorica auto-
htona. Daca este asa, atunci se intelege de ce
nici astdzi nu putem trece peste problema
orientdrilor, de ce si astazi trebuie sa ne
gasim un sens in afara. Faptul ca eu, Emil
Cioran, strig pentru o orientare inspre cul-
tura germana, aceasta dovedeste ca noi nu
avem destin. Nu cunosc un singur om serios
in aceasta tard, care sa fi sustinut ca noi,
romanii, am avea o misiune in istorie. Si
atunci, intelegeti de ce nu te poti naste decat
jumatate mort intr-o astfel de cultura.
Configuratia culturii romanesti ar fi fost
desigur alta daca in locul influentei franceze
am fi suferit o influentd germana hotara-
toare. Nu vreau sa neg valoarea indis-
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cutabila a culturii franceze. De altfel, Franta
ar fi salvata in istoria lumii, chiar daca ar fi
avut numai pe moralisti.

Exista, insa, in cultura germana virtual-
itdti mult mai bogate, posibilitati de adan-
cire mult mai mari, care dau tuturor pro-
duselor acestei culturi un caracter de infini-
tate;, evident, acest caracter nu se refera la
actualitatea lor, ci la sfera trairii care le ela-
boreaza. Negatia formei finite, tendinta de a
transcende cadrele spre a ajunge la posibili-
tati, problematizarea oricdrui continut de
viata si absolutizarea devenirii dau acestei
culturi un caracter de infinita seriozitate si
profunzime, de grandoare tragica si impre-
sionanta, caractere ce indica un suflet muzi-
cal si pesimist. Niciodata imitand astfel de
produse si aspecte nu poti deveni ridicol
sau caricatural, deoarece realizindu-se in
expresii mai reduse ele nu compromit ideea
initiala si viziunea originara. Intocmai cum
nu poate sa existe o caricatura a mortii, tot
asa nu poate sa existe o caricatura a culturii
germane. Pentru ce aproape tot ce am imitat
de la francezi a devenit la noi caricatura?
Pentru ca tot ce este francez, daca nu-si
mentine echilibrul initial, devine compro-
mis si caricaturd. Germanii au vazut in acest
fapt un caracter de superficialitate, care ar fi
constitutiv intregii culturi franceze. Apre-
ciere injustd, care nu recunoaste valoarea
decat culturilor ce au cultivat monumen-
talul. Atunci, ce raman din Japonia, China,
Italia si Franta?

Exista, in caracterul culturii franceze, un
echilibru formal, peste care nu se poate
trece fara a distruge acel caracter de splen-
dida finitate, refractara sublimului si monu-
mentalului, muzicii ca si metafizicii. Din
acest motiv, o deviere de la acest echilibru
constituie o iesire din categoriile esentiale
pe care le implica o forma de cultura. Clasi-
cism, rococo, impresionism, care toate con-
stituiesc curente specific franceze, sunt
inconceptibile fara un caracter de gratie si
eleganta. Cultura franceza este o cultura de
nuante, in care o vizualitate fin dezvoltata
se aplica indeosebi in specificari si
individualizari. Noi, romanii, am compro-
mis finetea acestor forme; caci nu este un
popor pentru care forma (in acceptia estet-
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icd) sa joace un rol mai redus. Decat, in
Romania absenta formalismului ca o expre-
sie sau formula spirituald indica mai putin o
spontaneitate (cum este in Germania), cat o
incapacitate de hotarare, de alegere si de
precizare.

La noi in tara, atmosfera spirituala a
Germaniei este aproape complet necunos-
cuta. Expresionismul n-a avut aici nici un
rasunet. Intreaga problematica a filosofiei
vietii, a istorismului si a rationalismului nu
a trdit-o nimeni intens. Cati au citit ceva din
Simmel, Scheler, Troltsch, Klages, Stefan
George? Nu este semnificativ ca filosoful
danez Kierkegaard, a carui influenta in
Germania de azi este imensa, desi a trait cu
100 de ani inainte, este complet necunoscut
la noi, fiindca in Franta de-abia acum s-au
facut doua traduceri fragmentare?

Este sigur ca ne vom gasi intre cei tineri
o pleiada de germanofili, care sa invioram o
atmosfera imbacsitda de prea multa liter-
atura franceza. Pentru cei formati in cultura
franceza, suprema discutie ce o pot intretine
este asupra romanului. O lipsa de spirit
filosofic care te impresioneaza. Daca aceasta
culturd romaneasca are ceva de asteptat,
atunci numai de la intelectuali cu formatie
spirituala germana, cum sunt d-nii Tudor
Vianu, Lucian Blaga, Stefan Nenitescu, este
indreptatita la unele surprize. Restul? O cul-
tura de carpeald, castigata din lectura unor
eseisti francezi.

Chiar daca uneori este justificata o rezer-
va asupra germanului, sd nu se uite cd o cul-
turd se cristalizeaza progresiv intr-o struc-
tura autonoma, constituind o sfera de valori
independenta, desprinsa de radacinile
originare din care a plecat. Pentru
intelegerea fenomenului culturii, un psihol-
ogism excesiv a impiedicat mult patrun-
derea mai ampla a lumii culturale.

Este iarasi drept ca aceastd autonomizare
nu salveaza universalitatea valorilor cul-
turii. Faptul ca exista o cultura germana,
alta franceza etc. explica de ce relativitatea
este fatala. Tot din acest motiv, o ger-
manofilie nu poate fi integrala.

,,Calendarul”, an I, nr. 12,
10 august 1932, p. 1.
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Spiritul filosofiei
d-lui Radulescu-Motru

Fara a forta si a denatura prea mult
caracterul multiplu si diferential al vietii
istorice, se pot trasa totusi doua tipuri de
filosofi — si implicit doua tipuri de sisteme
filosofice — pe care le relevam nu dintr-un
principiu metodic, ci dintr-o constatare
reald. Stabilirile tipologice prezinta, in acest
caz, un caracter de reducere esentiala, in
care simplificarea nu inseamna schematism,
ci un spor de inteligibilitate.

Daca in tipul subiectiv intra toti aceia pen-
tru care existenta lor personala este proble-
ma centrald, care arunca lumini si perspec-
tive asupra lumii din fraimantarile si incor-
darea lor launtrica, revelarea existentei
tinand de orientarea si tensiunea propriei
subiectivitati, in fipul obiectiv sunt subsu-
mate eforturile tuturor acelora care gasesc
un principiu constructiv si sistematic ple-
cand de la datele obiectivitatii, avand prin
aceasta un raport impresional cu lumea si
incercand sa cladeasca bazati pe date deja
achizitionate si recunoscute.

Daca la intaiul gasim pe DPascal,
Nietzsche, Kierkegaard, Sestov etc., intr-al
doilea fac parte toti filosofii de stil clasic,
pentru care asimilarea intr-o problema
exclude — cel putin intentional — preocu-
parea intensd si chinuitoare de propria
subiectivitate.

Sistemul filosofic al d-lui Motru se inca-
dreaza, indiscutabil, in cercul de probleme
pe care le implica tipul obiectiv de filoso-
fare. Aici este justificarea mai adanca a fap-
tului ca d-1 Radulescu-Motru a conceput
toatd viata domniei-saleactivitatea filosofica
inseparabild de cea pur stiintifica. A inter-
preta acest fapt numai istoric — prin inca-
drarea domniei-saleintr-o epoca de stiinti-
fism — este a neglija radacinile psihologice
ale unei orientari. Unii au vorbit — neglijand
chiar aceste date si radacini profunde — de
consecventa si excesiva plasticitate a d-lui
Radulescu-Motru. Decat, aceste lucruri se
pot afirma despre orice intelectual roman,
numai despre domnul Radulescu-Motru,
nu. De la teza domniei-salede doctorat — pe
care o citeaza Bergson, in Introducerea in
metafizici — pana la ultima carte, exista o
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continuitate sesizabila de atitudine si gandi-
re, care face dintr-o desfasurare a unei ca-
riere filosofice un efort de adaptare si expli-
citare a presupozitiunilor initiale ale sis-
temului.

Exista, de altfel, in structura tipului
obiectiv de filosofare, evolutia liniara a
gandirii, mentinerea in cadrul imanent al
datelor de la care ai plecat, excluzand dis-
continuitatea, saltul si transfigurarile atat de
frecvente la ganditorii subiectivi.

Pozitia originala a d-lui Radulescu-
Motru fata de problemele filosofice ale tim-
pului in care a activat imi pare a se preciza
in doua puncte, dintre care primul se refera
la atenuarea excesului formalist din
neokantianism, iar al doilea, la eliminarea
partiala a perspectivei mecaniciste din biol-
ogism.

Neokantianismul, desi initial parea a lua
o directie realista (Riehl), a sfarsit sau, mai
bine zis, a sombrat in cel mai vid formalism.
Plecand de la fenomenul constiintei cre-
atoare, a ajuns la conceptia sistemului de
valabilitati pur formale, eliminand psiho-
logicul si existentialul. Astfel, neokantianis-
mul a ajuns, prin Cohen, echivalent al for-
malismului, al logicii pure si al idealismului
celui mai fad si mai abstract, pentru ca la
Vaihinger sa ia forma fictionalista. Fata de
aceasta inconsistenta si exagerare formal-
ista, meritul remarcabil al d-lui Radulescu-
Motru este de a fi salvat constiinta ca
fenomen spontan si creator, fara sa elimine
elementele ontologice. Acestui fapt se
datoreste aparitia Elementelor de metafizicd,
pe care neokantienii ortodocsi din generatia
d-lui Radulescu-Motru o dispretuiau.
Astazi, neokantienii au parasit in mare
parte formalismul si logicismul, indreptan-
du-se inspre ontologie si dialectica (Nicolai
Hartmann, Arthur Liebert etc.).

Existd, insd, si alt element care l-a inde-
partat pe d-1 Radulescu-Motru de formal-
ism si idealism: biologismul. Am observat
ca acei dintre tineri care sunt ostili d-lui
Radulescu-Motru s-a format prin progresi-
va eliminare a perspectivei mecaniciste, pe
care tradifia spenceriand o cimentase in
constiinta ultimelor decenii ale secolului al
XIX-lea. Intreg Personalismul energetic se
bazeaza pe ideea de structura organica, de
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unitate funcfionala si dinamica, elemente
specific antimecaniste. Singura obiectie val-
abila s-ar referi la faptul refuzului transant
si categoric pe care l-a manifestat d-1 Radu-
lescu-Motru referitor la filosofia contempo-
rana a vietii, in directia ei irationalista. Eu
nu voi dovedi atata nemtelegere incat sa fac
din aceasta o obiectie capitala. In definitiv,
filosofia 1ra;1onalulu1, a intuitiei sau fenom-
enologia in forma lui Heidegger sunt pro-
duse de o mentalitate pe care numai noi, cei
tineri, putem s-o avem, mentalitate de deza-
buzati, de chinuiti si de detracafi. Si apoi,
toata filosofia de la razboi incoace este o
filozofie de tip subiectiv, in care problemat-
ica vietii interioare a luat forme dureroase si
chinuitoare. Omul nu mai are sentimentul
sigurantei in lume, nu mai are senzatia unei
integrari in fire. De aceea el umbla dupa
formule personale de viata, dupa un echili-
bru subiectiv, deocamdata iluzoriu. Aici
rezida explicatia fenomenului renasterii lui
Soren Kierkegaard. Odata depasite aceste
incertitudini, filosofia d-lui Radulescu-
Motru va castiga desigur in actualitate.
Este un punct in care d-1 Radulescu-
Motru are indiscutabile afinitati cu prob-
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lematica filosofica a prezentului, punct care
dovedeste cat de superficiale sunt afirmati-
ile acelora care vorbesc de o inactualitate a
domniei sale. Ne referim la problema antro-
pologiei filosofice. Desi n-a fost in intentia
d-lui Radulescu-Motru de a scrie o antro-
pologie, nu se poate contesta ca opera dom-
niei-sale cuprinde toate elementele pentru o
antropologie filosoficd. A te preocupa de
situatia omului in cadrul lumii organice, de
nasterea constiintei, de procesul de formare
a personalitatii, de vocatie etc., toate acestea
inseamna a netezi drumul pentru elabo-
rarea explicitd a unei antropologii. Nu pot
sa stiu daca este in intentia d-lui Radulescu-
Motru de a scrie o antropologie, dar stiu ca
opera domniei-salecontine toate elementele,
fiind necesara doar o coordonare cu ajutorul
unei perspective antropologice centrale.
Astazi nu se mai poate filosofa fara a
pune exp11c1t problema omului si a sensului
sau’in univers. lata de ce antropologia filo-
sofica a devenit moda cu drept cuvant.
Cercetarile si perspectivele pe care le-a adus
d-1Radulescu-Motru vor fi absolut necesare
pentru astfel de studii. Intr-o cultura de
diletanti nu poti sa nu ai respect pentru un
om a carui opera, prin seriozitatea ei, este
intr-adevar o exceptie. Si acesta este cel mai
mare omagiu.
,,Calendarul” an I, nr. 212,
7 noiembrie 1932, p. 2

De la istorism la metafizica

Orientarea metafizicd a prezentului a
permis — intr-o masura pe care generatia
antecedenta n-o putea aprecia si realiza —
stabilirea liniilor esentiale ale istorismului si
cadrele valabilitatii lui explicative. Preocu-
parea metafizica nu s-a putut dezvolta decat
prin succesiva lichidare a istorismului. O
alta perspectiva a istorismului o avem noi
astazi, care stam oarecum in afara de el,
fiindca l-am depasit atat principial cat si
(paradoxal!) istoriceste, decat generatia lui
Dilthey, adanc inradécinata in istorism, sau
cea a lui Troltsch, care, desi a facut un efort
incordat de transcendere, a ramas, totusi,
prinsa in problematica lui, deoarece exista o
fatalitate inexorabild in a nu-ti putea depasi
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printr-un efort rational sentimentul intim
de viata. Apelul la vointa pe care il facea
Troltsch este lipsit de un determinant mai
adanc, de un fond interior. Nu te poti stabili
dincolo sau dincoace de relativitatile lumii
istorice printr-o atitudine voluntara, prin-
tr-o sustragere silita sau printr-o orientare
constientd, ci numai printr-o prefacere esen-
tiala, ce nu poate rezulta decat din modi-
ficarea unui sentiment de viata.

Despre imensa valoare pe care o are sen-
timentul de viata ca substrat al diverselor
atitudini sau curente, lumea de astazi, ori-
entata in alta directie decat cea rationalista,
este atat de convinsa, incat o explicare de-
osebita este inutila. Cine ar mai putea vorbi
de Renastere sau baroc fara sa evidentieze
sentimentele specifice din care au rasarit,
interpretandu-le ca presupozitii organice
ale unor stiluri particulare de viata istorica.
Nu vreau sa contest ca si istorismul are un
merit in a fi remarcat aceasta necesitate de
fundamentare organica a explicarilor isto-
rice (In special in istoria artei). Viciul lui
organic consista in a fi absolutizat istoria,
precum altadata s-a intamplat cu mecanica.

Istorismul este un fel de filozofie a spiri-
tului omenesc, o viziune a valorilor real-
izate istoric, valori privite in structura lor
imanentd si acceptate ca atare fara o per-
spectiva criticda sau un criteriu personal.
Pentru istoristi, atitudinea n-are nicio val-
oare, totul fiind constiinta istoricd, prin care
ne actualizdm dupa o logicd imanenta. Nu
omul in fata lumii si a eternitatii intere-
seaza, nu in perspectiva lui subiectiva rezul-
tata dintr-o framantare in existenta, ci
capacitatea lui de insumare personala a
diverselor aspecte desfasurate de viata
istorica.

in perspectiva istorica, procesul istoric
reveleaza adevarul, nu intuitia omului prins
in drama vietii si incercand sa se descurce
singur, detasat — daca nu obiectiv, cel putin
subiectiv, In simtirea lui personala — de
conditiondrile inchise in diversitatea isto-
riei.

Istorismul este expresia unei sterilitati a
spiritului, a unei paralizii si a unei defi-
ciente organice a simtului productiv. El este
un rezultat al unei epuizdari launtrice, al
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unei incapacitati creatoare, un simbol al
decadentei. Este o mare greseala cand se
afirma ca istorismul cauzeaza sterilitatea si
deficienta spirituala, adevarul este ca el
rezulta dintr-un minus de productivitate
spirituala. A face istoria filosofiei pentru ea
insasi presupune deja o lipsa a posibil-
itatilor de creatie filosofica, aceasta lipsa
neputand fi provocata de preocuparea ca
atare. Toata activitatea de intelegere istorica,
de incadrare temporala a faptelor lumii cul-
turale, de pricepere a spiritului obiectiv in
expresiile lui multiple si concrete, fara nece-
sitatea unei interventii personale, fara atitu-
dine si fara o productivitate spirituala,
explica de ce istorismul a dezvoltat numai o
infelegere, dar nu o creatie. Impotriva unei
constiinte apasate de greutatea imensului
material al lumii istorice, prinsa in istorie
pana a nu mai avea elan, uscata de receptiv-
itate excesiva si de un efort epuizant de
intelegere, o noua constiintd de oameni cu
problematica diferentd, orientati inspre un
sens ontologic al firii, de unde istoria apare
in alta perspectiva, si-a facut drum in ultima
vreme. [rationalismul este cea mai vie si mai
reusita miscare antiistorista.

Omul in viata, framantat de incertitudini
si traind intens pana la un acces al eter-
nitatii, in fine omul in fata eternitatii, dez-
voltand o problematica a lui subiectiva, prin
excluderea ingredientelor si solutiilor
istorice, iata cate aspecte ale unei atitudini,
care nu numai ca a salvat atitudinea, dar o
preconizeaza de la inceput.

Istorismul a facut din cultura istorica un
scop in sine. Absolutizarea istoriei a dus la
paradoxul de a nu cauta valorile sau ade-
varul in originar, ci in consideratiile pe care
le-au facut oamenii pana acum. Pentru
istorism, totul se reduce la revelatiile spiri-
tului obiectiv. (Spiritul obiectiv interpretat
in sensul lui Dilthey si Freyer). In irationa-
lism, dimpotriva, totul se reduce la revelati-
ile vietii. Renasterea metafizicii este incon-
ceptibila fara descoperirea originarului, fara
o pozitie in interior, in ontologie, si in care
revelatiile existentei elimina sau, in cazul cel
mai bun, umbresc preocuparile si viziunile
istorismului.
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Metafizica prezentului n-are absolut
nimic din caracterul acelei metafizici onto-
logiste de stil clasic, al carei substantialism
si hipostaziere a conceptelor au facut-o im-
posibila si perimatd. Insemneaza finsa,
aceasta eliminare a substantialului o orien-
tare inspre functional, inspre schema logica
si inspre categorial? Nicidecum. Logicismul
este pentru mult timp cdzut in discredit.
Fenomenologia nu s-a impus prin latura ei
logicista, ci prin apelul pe care il face ele-
mentelor intuitive si de traire. Este absolut
sigur ca in cazul cand in fenomenologie s-ar
fi mentinut numai directia idealista, ea nu s-
ar fi diferentiat de neokantianism.

Ceea ce este important in orientarea
metafizica actuala este o cuprindere bogata
a existentei ca structura calitativa si con-
creta. Viata insasi nu mai poate fi conceputa
in caracterul de universalitate pe care i l-au
atribuit formele prime ale filosofiei vietii, ci
este interpretata numai ca un moment ima-
nent in structura existentei.
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De la istorism la metafizica nu se poate
trece decat prin participarea intima, prin
intelegerea viefii si a existentei in genere.
Numai dupa ce s-a realizat aceasta tranzitie
este posibila o metafizica a istoriei, pe care
istorismul nu a dat-o, fiindca el n-a avut
interes decat pentru expresiile diferentiale
ale vietii istorice, pentru multiplicitatea de
aspecte. Astfel, de la el ne-au ramas cele mai
fine si mai patrunzatoare caracterizari ale
epocilor istorice, in natura lor unica si
organica. O metafizica a istoriei nu poate
scrie decat acela pentru care lumea istorica
este un moment si un aspect al existentului,
care are o perspectiva mult mai mare decat
cea oferita de datele imanente ale istoricu-
lui. Dar insusi acest lucru arata ca pentru
noi problema filosofiei istoriei nu mai poate
fi cea centrala si ca istorismul, daca n-a fost
depasit de toti, este totusi in fazele ultime
ale crepusculului.

,,Calendarul”, an I, nr. 231,
26 noiembrie 1932, p. 1,2
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