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e mort

Dans un monde ou les gens semblent avoir
oublié Dieu, I'auteur de cet article nous attire
I'attention sur le fait que la religion reste au
centre des conflits tells que ceux de 1'Islame.

Mots-clé: Dieu, religion, conflit entre les reli-
gions

Societatile modern-occidentale l-au des-
fiintat pe Dumnezeu sau l-au uitat pur si
simplu. Dar iata ca dintr-o data el este din
nou prezent. Conflictul cultural cu Islamul
da nastere unei noi dezbateri religioase: co-
liziunea dintre culturile ,reci” si cele
,calde”.

Sa incepem cu situatiile obisnuite. De ce?
Pentru ca acolo ne-o permitem, dupa cum
bine stim, in permanenta - credinta. Fara
credintd nu am putea trai. In societatea
moderna dominata de stiinta si informatii,
fiecare din noi traieste - in ce priveste
cunoasterea - la mana a doua, poate chiar a
treia. Cu privire la majoritatea lucrurilor
care depasesc domeniul nostru de compe-
tenta sau pe cel al vietii obisnuite, nu ne
rdmane decat si credem in stiinta altora. In
mai toate situatiile 1mag1nab1le suntem con-
damnati sa fim partasi prin credinta la
cunoastere. De vreme ce fiecare dintre noi
nu este specialist decat intr-un anumit
domeniu (fiind un ,simplu laic” in ce
priveste restul, care este imens), odata cu
societatea cunoasterii specializate creste si
comunitatea credintei. Cu cat avem mai
multa cunoastere, cu atat avem si mai multa
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credinta - in cunoasterea altora. Acest tip de
credinta are fara indoiald un mare viitor.

In aceasta societate a stiinfei exista
domenii in care se crede cu o fervoare
aproape misticd. Atunci cand inteleptii
domeniului economic apar la TV ca niste
samani iesind din culise si incep sa pro-
feteascd, nu prea ne ramane mare lucru de
facut decat sa credem in aceste prognoze de
moment emise pe post. Dar tot astfel cre-
dem si in psihanaliza, in Big Bang, in haosul
din naturd, in catastrofa climatica ce ne
paste, in entropie si in moartea termica a
universului, In gene egoiste si multe alte
asemenea lucruri.

S-ar putea raspunde cd aici nu e vorba
decat de diferite versiuni ale probabilitatii,
in care nu trebuie sa crezi orbeste si care din
aceasta pricina au destul de putin de a face
cu credinta in sens religios. Si totusi, ne
apropiem in acest fel de domeniul religios,
pentru ca aici deja e vorba despre incredere
sau teama cu privire la subiecte care multa
vreme au trecut drept prin excelenta reli-
gioase. Cine crede in Big Bang, nu ia drept
probabila o simpla ipoteza stiintifica, ci
crede in ea cu tarie, ca in creatia divind a
lumii. In ipoteza legatd de entropie si
moartea termicd a universului, la fel, po’;l
crede ca in Apocalipsa.

Dar mai exista un sens in care traim zi de
zi prin intermediul credintei. Omul este
,animalul care poate promite”, a spus cand-
va Nietzsche. Unul promite, celalalt il crede.
Credinta este in joc de ambele parti, caci si
cel care promite trebuie sa creada in sine
insusi, mai exact: in sinea sa viitoare, cea
care trebuie sa respecte o anumita promisi-
une. Fac o promisiune, pentru ca am
incredere in mine Insumi, iar tu ma crezi
pentru ca iti promit un lucru sau altul. Acest
tip de credinta circula in mod curent printre
oameni si este tot atat de vital ca si aerul pe
care il respiram. E o credinta careia, in
numele capacitatii noastre de supravietuire,
trebuie sa fi dorim un viitor. Omul traieste,
antropologic vorbind, pe credit.

Puterea civilizatoare a stiinfelor nu ne
poate amagi insa, spre a ne face sa credem
ca atitudinea de care ddm dovada in viatd e
de natura stiintifica; dimpotriva, aceasta
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consta dintr-un mixtum compositum in care
morala, religia si sentimentul - ca perceptie
nemijlocita a vietii - 1si au locul lor. Fiecare
isi gaseste la un moment dat, a spus candva
marele sociolog Max Weber, propriul sau
daimon, cel care ,tine firul vietii sale”.
Pentru o conviefuire pasnica insa in socie-
tate, e necesar ca acesti daimoni sa nu se
transforme in tirani. Societatea pluralist-
democratica este pentru moment destul de
bine asigurata impotriva acestui pericol.
Chiar si ,adevarurile” religioase au deprins
intre timp modestia si au invatat sa suporte
umilinta faptului de a fi tratate drept simple
,pareri” sau ,opinii” pe piata libera. O enci-
clica papala intra in emulatie liberd cu ma-
nualele de self-help americane, iar Biblia con-
cureaza cu scrierile esoterice. Am intrat, ca
ne place sau nu, in epoca unui politeism se-
cularizat. In societatea pluralista exista
multi zei, o seama de orientdri axiologice si
o multime de convingeri de tip religios sau
semireligios. Dumnezeul unic ce garanta
candva coeziunea spirituala a societatii
occidentale a explodat intr-o serie de
divinitati domestice. Marile biserici se go-
lesc, dar oferta cu privire la religia asumata
ca hobby particular creste.

Acolo insa unde bisericile sunt active in
mod public, o fac de regula prin purtatori
de opinie finantati cu bani publici si care
administreaza tezaurul spiritual al socie-
tatii. Cand astazi marile biserici se lupta
pentru acceptare la nivel social — bundoara
prin intermediul agentiilor de publicitate —
se poate naste intrebarea: in ce masura mai
avem de a face aici cu religia.

Crestinismul oficial s-a transformat de
reguld dintr-un proiect religios ,cald” intr-
unul ,rece”. Ce inteleg printr-o religie
,calda”? Religie ,caldd” o numesc pe aceea
care are la baza, intr-un fel sau altul, man-
tuirea, absolvirea din aceasta lume. Ea se
adreseaza acestei lumi, declard insa despre
sine ca nu e din aceasta lume. Pentru o
religie ,calda”, faptul de a fi in lume nu
inseamna altceva decat faptul de a fi plasat
in conjunctura nepotrivitd. De aceea in
inima unei religii calde se gaseste ideea de
mantuire, eliberarea din aceasta lume.
Crestinismul a fost multd vreme tocmai o
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astfel de religie , calda”.
Pavel, adevaratul fondator al crestinis-
mului ca religie in lume, a formulat acest
miez de natura soteriologica in felul urma-
or: ,Daca Christos nu ar fi inviat, predica
noastré ar fi zadarnicd, ca si credinta voas-
rd” (1 Cor. 15, 14). Aceste articole de credin-
’;a legate de sacrificiul divin, moarte si

inviere nu aveau substrat simbolic, psiho-

logic sau atenuat in vreun alt fel. Viata
cealalta avea sa fie la fel de reald ca cea de
aici: doar ca intr-un alt loc si un alt timp.
Acest alt-undeva, alt-cAndva, se afla in
planul lui dincolo, dar e la fel de concret ca
lucrurile palpabile, aflate in dimensiunea
lui dincoace. Si daca planul la care accedem
pe lumea aceasta nu este infeles decat ca
ceva provizoriu, ca spatiu de tranzit, atunci
si morala avea sa capete alta coloratura. De
aici inainte nu mai e vorba decat de a
ramane ,pur” pand la mantuire, pana la
Apocalipsa. O morala civicd, menitd sa asi-
gure supraviefuirea societatii dincolo de
imediat, pe termen lung, nu este necesara. O
etica specifica acestui spatiu de tranzit
exista bundoara in Predica de pe munte. Intr-o
lume caracterizata de lupta pentru afirmare
si supravietuire — si e cam singura cu care
avem de a face — cine se inarmeaza cu
aceasta predica nu are pe termen lung nicio
sansa de supraviefuire. Dar asta nici nu
intra in preocuparile unei religii ,calde”. O
religie ,calda” nu este, prin natura ei, un
mod de a realiza o noua ordine sociala:
,,Tmpéré’;ia mea nu este din lumea aceasta.”
Cu aceasta dimensiune ,calda” a cresti-
nismului, de factura extatica si apocaliptica,
s-a cam terminat. Din crestinism a luat
nastere proiectul ,rece” al religiei civile,
larg raspandite. Protectie spiritualda din
flanc la surmontarea problemelor lumii
interioare, mai cu seama in ce priveste
morala, destinul si problema sensului.
Religia ,rece” se descurcd, bine-mersi, si
fara transcendenta. E orientata spre ima-
nent, fiind pragmatica, caritabild, retorica.
Lumea credintei este atat de psihologizata si
de sociologizata, incat de acolo rezulta un
amestec de etica sociald, gandire a puterii
institutionale, psihoterapie, tehnici de me-
ditatie, serviciu muzeal, management cul-
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tural si asistenta sociald. Sperantele si man-
tuirea ca atare s-au ingramadit astfel, acolo
unde inca mai exista, de pe scena exterioara
pe cea interioara.

Aceasta interiorizare, psihologizare si
terapeutizare fine de istoria ,racirii” religiei
si se manifesta in contextul acelui fenomen
occidental de profunzime al , disocierii sfe-
relor valorice” (Max Weber); sferele religiei,
stiintei si politicii s-au diferentiat. Inca din
zorii epocii moderne s-a impus, nu fara difi-
cultate, acel ,sistem bicameral” al culturii,
pe care Nietzsche il descria astfel: o cultura
superioard, spune el, trebuie sa ofere omu-
lui ,,simultan doua zone cerebrale distincte,
una pentru a simfi stiinta, cealalta -
nestiinta: una langa cealalta, fara amestec,
130

disociate una de cealalta; e o conditie sine
qua non a sanatafii noastre interioare. In-
tr-una din zone se afla izvorul fortei, in
cealalta regulatorul: cu iluzii, prejudecati si
pasiuni trebuie incins focul, iar cu ajutorul
stiintei cunoscatoare trebuie sa venim in
intampinarea efectelor periculoase si perni-
cioase ale unei supraincalziri”.

Religii ,reci” sunt cele care au acceptat
nu doar la suprafata, ci si in profunzime
acest joc alternativ intre supraincalzire si
racire, care au devenit rafionale si se lasa
,racite” la temperatura a ceea ce este util
societatii. Intr-un cuvant: care sunt din si vor
sa fie doar pentru aceasta lume.

Cu totul altfel stau lucrurile in cazul
religiei ,calde”: adevarul acesteia vrea sa
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cuprinda intreaga viata si, In consecinta, sa
o transforme; aici nu exista o disociere a sfe-
relor de valori. Pentru o astfel de religie, e
vorba de intreg, iar ea incearca sa-1 cuprinda
deplin si pe om. Isi doreste sa il conduca
spre 11manul mantuirii, sa 11 mantuiasca din
aceasta lume. Ea lasa libera legatura ce tine
lumea laolalta si o desface uneori cu totul,
fie pe calea blanda a misticii, fie la modul
terorist si distructiv.

Intre timp am realizat c&, daca vrem sa
vedem o asemenea religie ,calda” in acti-
une, trebuie sa intoarcem privirea catre fun-
damentalismul islamic. Aici iese in evi-
dentd, asa cum era candva in cazul cresti-
nismului, latura lui extatica si apocaliptica.
Cei care s-au napustit in zbor in turnurile
gemene din New York erau cu siguranta
apocaliptici - un comando al inalfarii la cer,
la propriu. Dispretuiau cultura occidentala,
decadenta si pagand, asa cum si crestinii
i-au dispretuit candva pe barbari. De data
aceasta insa noi, cei care apartinem culturii
occidentale secularizate, suntem paganii.
Atacul de la 11 septembrie 2001 a fost — pe
langa multe altele — un proces vindicativ
facut de catre niste apocaliptici unei civi-
lizatii, in ochii lor mhlhste si decadente.

in timpul , guvernérii” talibane din Af-
ganistan, un jurnalist german a relatat dis-
cutia avuta cu ,ministrul de externe” tali-
ban care, la intrebarea de ce regimul nu in-
treprinde nimic pentru a repune pe picioare
o tara distrusa, a raspuns prin intermediul
unei metafore. Daca dv., a spus el, cdlatoriti
cu avionul si va prabusiti intr-un tinut
neprimitor, dar supravietuiti si aveti certi-
tudinea ca intr-un interval scurt de timp
veti fi salvat si dus acasa, evident ca nu o sa
va apucati sa construifi tot felul de facilitati
in locul acela. Aceasta, a spus ministrul lor
de externe, este starea in care se géseste
Talibanul: nu peste mult timp vor merge in
Imparatia Cerului. Din acest motiv, pur si
simplu nu merita sa incerci sa schimbi ceva
cu privire la suferinta si imperfectiunile
lumii acesteia. E vorba tocmai de acea
constiinta a spatiului de tranzit, de sala de
asteptare, care ar trebui sa ne fie inca fami-
liara din faza ,calda” a crestinismului.

Aceasta este versiunea barbara a hota-

critice

rarii intru transcendenta. Evident cd pentru
acest sentiment de spatiu de tranzit sau sala
de asteptare exista si o forma de exprimare,
respectiv actiune, de tip bland, nonviolent,
specifica lumii interioare: sa ne gandim
doar la Predica de pe munte, pe care am
amintit-o deja, cu a sa etica a conservarii
puritatii.

Sa ne oprim o clipa la variantele ,reci”
ale fenomenului religios. Acestea sunt legi-
timate de simpla existenta a experientelor
religioase, ca si de nevoia de exprimare
corespunzatoare acestora. Cum definim
insa experienta religioasa? Poate ca prin
sentimentul apartenentei la o comunitate ce
conferd sens si care ne depaseste ca indivizi,
o comunitate definitd prin ritualuri, insti-
tutii si simboluri specifice; e vorba de o
experienta autentica a relatiilor, de depa-
sirea contingentului, de orientare in viata.
Omul vrea sa se simta acasa nu doar in sens
material, ci si In sens sufletesc-spiritual.
Acest dor dupa o implinire la nivelul unui
sens atotcuprinzator e probabil decisiva. Ea
poate fi satisfacuta in diferite moduri. Dar —
si acesta este aspectul important — aceasta
cautare a sensului si a sentimentului aparte-
nentei pot fi dobandite si prin metode per-
verse.

Religiile pot perverti, caz in care vorbim
despre surogate de tip religios sau ideologii.
National-socialismul a fost, pe langa multe
alte lucruri, si un asemenea surogat, o
revoltd asezonata cu motive religioase
impotriva insolentei unei modernitati secu-
larizate, pluraliste. Carl Friedrich von Weiz-
sacker a scris imediat dupa sfarsitul domi-
nafiei naziste: ,National-socialismul a fost o
religie. Dorul credintei, pe care Biserica nu il
mai putea satisface, si forta credintei, care
nu o mai lega interior, s-au revarsat in el.”

Cum putem deosebi formele religioase
autentice de cele pervertite? O religie auten-
tica educa omul intru veneratie in fata uni-
versului insondabil, 1nepu12ab11 In lumina
credintei, lumea devine ,mai mare”, pentru
ca isi pastreaza misterul, si omul se intelege
pe sine ca parte a acestuia, ramane incert
fata de sine. Pentru un surogat religios in
schimb, lumea se micsoreaza. Sustinatorul
unei asemenea pseudo-religii nu gaseste in
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intregul univers nimic altceva decat confir-
marea propriei sale opinii, pe care o apara
cu ardoarea credinfei impotriva restului
lumii si a propriilor indoieli interioare.
Fenomenul devine periculos mai cu seama
acolo unde aceasta monomanie trece in plan
politic si devine o metoda de ,mantuire”
prin fortd a intregii lumi, dintr-un punct
unilateral de vedere.

Ideologiile totalitare ale veacului trecut —
national-socialismul si comunismul - s-au
dovedit a fi in acest sens religii perverse.
Perspectivele lor asupra lumii pretind a fi
inteles exhaustiv adevarata esentd a naturii
si istoriei. Mai pretind, de asemenea, a
cunoaste si misterul ce tine lumea laolalta,
care o face sa pulseze in miezul ei interior
cel mai intim. Aceste ideologii emit pre-
tenfia de a infelege intregul si insfaca in
ghearele lor omul intreg. li ofera acestuia
siguranta unei fortarete cu vizeta si crene-
luri. Ele manipuleaza frica omului in fata
unei vieti deschise, in fata pericolului liber-
tatii umane, care inseamna intotdeauna si
nesigurantd, solitudine, incertitudini. Vor sa
il absolve pe om de dificila sa libertate de a
fi un individ, pentru a-1 incartirui intr-un
colectiv de chipuri anonime: acolo poate
avea el sentimentul apartenentei — in opozi-
tie conflictuala cu cei care nu apartin unui
asemenea colectiv. Aceasta opozitie are o
semnificatie elementara: sentimentul unui
asemenea tip de apartenenta nu este altce-
va, privit mai atent, decat delimitarea de
dusmani si strdini. Ideologiile totalitare
intelese ca surogat religios vor sa il elibereze
pe om de libertate, care include mereu si
sentimentul alienarii si al singuratatii. Alie-
narea si solitudinea sunt direct conectate cu
experienta unei lipse greu de definit, despre
care Georg Biichner spunea prin al sau
Danton: ,5-a facut o greseald, atunci cand
am fost concepu’;i,‘ ne lipse§te ceva, nu am
niciun nume pentru asta — dar nu vom reusi
niciodata scotandu-ne maruntaiele, ce
rezolvdm dacd ne despicam unii altora
trupurile?”

Daca deci vrem sa ne gandim la viitorul
credinfei, va trebui sa ne asteptam la un
declin si mai accentuat al marilor biserici. in
alte regiuni ale lumii, fundamentalismul
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religios ca opozitie a unei culturi ,calde”
impotriva uneia care s-a racit va creste (si
nu trebuie sa excludem nici posibilitatea ca
asemenea enclave fundamentaliste sa se
extinda si in occident); in al treilea rand
insa, are sa ia proportii ceea ce William
James a numit acum mai bine de o suta de
ani ,vointa de a crede”; aceasta va creste in
acea forma privata, multipla, de mici
dimensiuni, ca esoterism particular si satis-
facere personala a necesitatilor metafizice,
pe de o parte; pe de alta parte insa, aceasta
vointd pentru credintd se va transforma
intr-o problema de ordin politic si moral.

Ne aflam intr-o situatie in care creste
convingerea ca pentru coeziunea societatii
si orientdrii valorice am putea avea nevoie
de o religie, dar in acelasi timp stim sau ar
trebui sa stim ca din aceasta intuitie, din
aceasta convingere launtrica nu decurge
nimic religios — ci doar vointa pentru cre-
dintd. Aceastd vointd de a crede nu este
altceva decat nevoia unei justificari morale
ultime. Sa ludm bundoara , valoarea” dem-
nitatii umane. , Tofi oamenii se nasc liberi si
egali in ce priveste drepturile si demni-
tatea”, anunta primul articol al Declaratiei
universale a drepturilor omului. Dar se naste
oare omul Iinzestrat cu demnitate, la fel cum
se naste inzestrat cu membre? Evident ca
nu. ,Demnitatea” este recunoscutd, dar prin
intermediul carei instante? Raspunsul secu-
larizat este: prin societate. Religia spune
insa: prin Dumnezeu. Pe buna dreptate insa
omul resimte fundamentarea demnitatii
umane printr-un compromis social drept
destul de slaba, pentru cé el asaza aceasta
,demnitate” pe nisipul miscator al unor
asemenea conventii determinate de majo-
ritati schimbitoare. in cazul hitlerismului,
s-a dovedit c3 e posibil sa castigi de partea
ta majoritatile, pentru un proiect al dis-
trugerii sistematice a demnitatii umane.

Si iatd cum se ajunge la tentativa para-
doxala de a ancora aceasta demnitate intr-o
decizie de tip democratic, pentru a o declara
mai apoi totusi drept valoare independenta
de aceasta decizie. Legea fundamentald a
republicii federale ofera un exemplu al aces-
tui paradox. Acolo, demnitatea umana este
numita ,intangibila”: nicio majoritate nu
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are dreptul sa se atinga de drepturile funda-
mentale care decurg din ,demnitatea” omu-
lui. Acest lucru este insa echivalent cu
incercarea de a institui un tabu sacru intr-o
lume complet secularizata. O decizie la
nivel social este transformata intr-o ches-
tiune care ar trebui in perspectivd sa raméana
dincolo de acest plan. In acest fel se incearca
a se fundamenta ,demnitatea” umana nu
doar prin intermediul unei hotarari a socie-
tatii, ci prin ceva de natura absoluta, prin
Dumnezeu sau prin ce a mai ramas din el: o
instanta morala a justificarii ultime.

Nietzsche este cel care a numit acest tip
de justificare morala ultima drept ,haluci-
natie conceptuald”, care nu e valabild decat
daca crezi in ea. Cine pricepe insa, mai
spune Nietzsche, ca lucrurile in care crede
sunt nascocite chiar de el insusi — adica
Dumnezeu sau morala —, acela nu va mai
putea crede in ele. ,Moartea lui Dumnezeu”
invocatd de Nietzsche inseamna in con-
secinta mai degrabé ca, atunci cand incetezi
sd mai crezi in Dumnezeu, nu fiti mai
ramane decat sa crezi in om. In acest fel
putem face descoperirea surprinzatoare ca
faptul de a crede in om era mai facil atunci
cand omul alegea calea ocolita, prin inter-
mediul credintei in Dumnezeu.

De ce? Pentru ca omul simte nevoia de a
vedea morala, adica decizia cu privire la
bine si rau, ancorata intr-un fundament care
este mai adanc si mai cuprinzator decat
fiinta sa limitatd. O morala pe care esti
constient ca ai instituit-o tu insufi nu are
aceeasi semnificatie neconditionata, tran-
scendenta. O scurta privire in istoria religi-
ilor confirma aceasta vointa pentru tran-
scendenta morald. Dumnezeu i-a dat lui
Moise tablele legii. 5i Mohammed a primit
prescriptiile de viata de la Allah. Chiar si in
astfel de vremuri secularizate deci, vointa
pentru o transcendentd morala ramane
intacta, pentru ca omul incearca in conti-
nuare sa inradacineze binele si raul intr-o
entitate de natura trans-umana, fie ca
indica, precum Rousseau, spre binele ine-
rent din naturd ca reper de orientare sau,
precum darwinismul social, confera dreptu-
lui celui mai tare o explicatie de natura bio-
logica. Cosmosul perfect ordonat, natura,
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Dumnezeu sau o ratiune absoluta — acestea
sunt in linii mari formele prin care se mani-
festa transcendenta morala. Exista deci,
putem trage aceastd concluzie, un dor
nedefinit dupa transcendenta morala, pen-
tru cd omul nu se poate increde in sine pe
acest drum: ceea ce am inventat eu Insumi
nu poate fi de prea mare valoare. De aici,
nevoia de sanctiune divina.

Dar sa nu ne facem iluzii: Dumnezeul
civil-religios devine un efect placebo. ,Dum-
nezeu”, a spus candva Robert Spaemann,
,nu poate indeplini o functie antropologica,
decat atat timp cat nu este inteles prin
aceeasi functie. Pentru Dumnezeul moral si
antropologic, iluminismul a insemnat sfar-
situl, asa cum un placebo, un remediu fictiv,
functioneaza doar atat timp cat pacientul nu
realizeaza ca doar credinta lui era cea care
determina efectul.”
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Despre acest proces, prin care se incearca
resuscitarea religiei datorita efectelor ei
dezirabile, marele filosof al religiei Paul
Tillich a spus candva ca e ca si cum ,ai
incerca sa scoti mama din prunc sau tatal
din nimic”.

Cu toate acestea, nu cred ca aceasta
intreprindere este cu totul lipsita de per-
spective. Poate ca unii dintre dv. isi mai
amintesc acel film cult al lui Antonioni din
anii ‘70, ,Blow up”. Acolo apare la un mo-
ment dat urmatoarea scena, undeva spre
final: protagonistul, un fotograf, ajunge
dimineata, dupa o noapte plina de peripetii,
la un teren imprejmuit cu gard. Acolo doi
oameni joaca absorbiti tenis. Mai exact, ii
vedem facand gesturile respective, dar nu
vedem mingea. Nici fotograful nu vede
mingea, pentru ca se uita stupefiat din fata
grilajului si 1i urmareste pe cei doi jucand.
Iar noi ca spectatori urmarim la fel acest joc,
pentru céd la un moment dat camera incepe
sd urmareasca traiectoria mingii imaginare.
Si irealul devine astfel tot mai real in acea
dimineata gri.

Dintr-o data, incepem sa auzim mingea,
intai mai incet, acoperita de vant, apoi tot
mai distinct, iar fotograful care sta si se uita
din spatele gardului isi misca capul incoace
si incolo in ritmul loviturilor de minge. Iata
insa ca unul din jucatori loveste mingea
prea tare. Mingea, pe care inca nu o vede ni-
meni, zboara peste gard si cade la picioarele
fotografului. Jucatorii privesc la el rugatori.
Acesta ezita, se apleaca sovaind, ridica ceva
inexistent de jos si il aruncd peste gard.
Jucatorii 1i multumesc si incep sa joace in
continuare.

Despre minge nu se prea poate spune
mare lucru, asa cum nici despre Dumnezeu
nu se poate spune mai nimic, pentru ca nu e
prezent. Dar jocul e prezent, si dinamica lui
ii transforma pe spectatori, chiar si pe noi,
in participanti. Cu alte cuvinte: incepeti sa
jucati si veti vedea cat de reala este mingea.
Daca vreti sa stiti dinainte daca mingea
existda sau nu, nu veti mai incepe niciodata.
Si astfel, nici jocul nu va exista nicicand.
Religia civila este jocul fara minge. Jucam
,ca si cum” mingea, adica Dumnezeu, ar
exista. Daca jocul ,functioneaza”, pana la
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urma nici nu mai conteaza prea mult daca
existd sau nu o minge.

Acest lucru este valabil si pentru o
morala pe care ne-o impunem ca si cum ar fi
data ,de sus”, instituita prin autoritatea di-
vina. Mai mult, e valabil si pentru jocul
vietii, cu care trebuie sa incepi, fara sa te
intrebi prea mult cu privire la sensul lui. Si
aici putem spune: sensul va rezulta abia din
jocul insusi. Nu mai devreme, nici mai tar-
ziu.

Indiferent cum am lua-o, fortele reli-
gioase creatoare care se manifesta in istoria
umanitatii si au format atatea culturi exista
in noi — astazi, ca si pana acum. Omul este o
fiinta care poate transgresa, cu alte cuvinte
poate iesi din sine insusi; o fiinta caracteri-
zata de faptul ca nu-si apartine siesi. Pentru
aceastda capacitate de transcendenta exista
nenumarate denumiri. Celei mai frumoase
i-au dat probabil Schelling si Goethe glas,
atunci cand au afirmat: omul este natura;
dar in om natura isi deschide ochii si reali-
zeazd ca este prezentd. Prin om, natura se
inalta la constiinta de sine, si prin aceasta
ajunge dincolo de sine. De aici creste si
uimirea cu privire la faptul ca exista mai
degraba fiinta decat nimicul. Din acest joc al
transcenderii cresc cultura si stiinta, ca si
marea raspundere pentru viata in ansam-
blu, nu doar pentru propriul eu.

Tot din acest spatiu al transcenderii au
iesit la iveala si religiile. Acestea nu sunt
decat incercari de a da un chip transcen-
dentei, In baza careia putem iesi din noi
insine. Rezerva culturala a acestei imagini
crestin-occidentale a lui Dumnezeu pare a fi
epuizatd — locul transcendentei e de aceea
intr-un anumit sens gol, pentru moment.
Lucru care nu e neaparat rau, cu conditia sa
ne conservam aceasta capacitate de a tran-
scende, sa ne pastram deschiderea si sa ne
ferim de atrofierea la nivelul unei fiinte uni-
dimensionale. Sub aceasta rezerva, acest
spatiu ,gol” al transcendentei implineste in
mod ironic vechea porunca: sa nu iti faci
chip cioplit!

,,Cicero”, mai 2004,
Traducere din limba germana
de Daniel STUPARU
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